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Resumo:

Em meados do século Il d.C., momento em que as inUmeras seitas cristas fervilhavam
no Império Romano, uma das tendéncias mais marcantes observadas é o destaque
obtido pelos grupos reunidos em comunidades episcopais, isto é, sob a chefia de um
bispo; enquanto que os cargos presentes na Igreja primitiva gradativamente perderiam
o seu valor. Neste contexto, sdo também visiveis as primeiras formas incisivas de
repudio a qualquer interpretacdo da fé cristd ndo condizente com os preceitos
dogmaticos estabelecidos, em especial aos cristdos gndsticos, identificados como
hereges. Tais formas culminardo em um processo sistematico de desqualificagcao e
estigmatizacdo destas seitas, ao mesmo tempo contribuindo para a consolidagao da
identidade dos segmentos episcopais. Um dos principais exemplos desse fenbmeno é
conhecido por meio da obra “Contra as Heresias: denuncia e refutagdo da falsa gnose”,
escrita por Ireneu, Bispo de Lido. E possivel afirmar que o discurso da modalidade
ortodoxa do cristianismo, exemplificado por Ireneu, consegue ter sucesso porque vai ao
encontro das estruturas de pensamento encontradas na sociedade romana
(principalmente nas ordens aristocraticas), sobretudo com relagdo a moral e ao papel
da mulher dentro da mesma. Além disso, adequando-se a essas concepgdes, O
discurso ortodoxo representa as demais formas de cristianismo como elementos
sumariamente condenaveis por esta sociedade, e enfatiza que as seitas gndsticas néo
poderiam ser, de forma alguma, uma ramificagdo dos ensinamentos de Cristo. Assim

sendo, as comunidades episcopais que, séculos mais tarde, dariam origem a Igreja
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Catdlica Romana, constroem suas bases dogmaticas a partir de um discurso ortodoxo e
contundente.

Palavras-chaves: Cristianismo; Heresia; Ortodoxia.

Abstract:

At the Il century A. D., when several christian sects emerged in Hign Roman Empire,
one of the most outstanding observed tendencies was the highlighted by groups
gathered in Episcopal communities, that is, under the leadership of a bishop; while the
positions present in the early Church would gradually lose their value. In this context, the
first incisive forms of repudiation of any interpretation of the Christian faith that does not
conform to established dogmatic precepts were also visible., in particular to the Gnostic
Christians, identified as heretics. Such forms will culminate in a systematic process of
disqualification and stigmatization of these sects, at the same time contributing to the
consolidation of the identity of the episcopal segments. One of the main examples of this
phenomenon is known through the book "Against Heresies: denunciation and refutation
of false gnosis" , wrote by Irenaeus, bishop of Lyon. It is possible to affirm that the
discourse of the orthodox modality of the Christianity, exemplified by Ireneus, can
succeed because it meets the structures of thought found in Roman society (especially
in the aristocratic orders), specially with regard to morality and the role of women within
it. Besides that, according to these conceptions, orthodox discourse represents the other
forms of Christianity as summarily condemned by this society, and it emphasizes that
the Gnostic sects could in no way be a ramification of the teachings of Christ. Thus, the
episcopal communities that, centuries later, gave rise to the Roman Catholic Church,
build their dogmatic bases from an orthodox and forceful speech.

Keywords: Christianity; Heresy; Ortodoxy.
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O cristianismo sob a dinastia dos Antoninos (96-192)

Entre finais do século | e meados do século |l da Era Crista, uma revolugéo de
ordem cultural estava em curso dentro do principado romano. A “natureza sagrada do
império é tomada por garantia para todos (...). Verifica-se que as massas e 0s
intelectuais ndo sentiam qualquer problema em dispensar honras divinas ao imperador
e a sua familia” (CHEVITARESE, 2006, p. 169-170).

Entretanto, menos longe da verdade historica e mais proximo de um discurso de
legitimagao, esses sentimentos escondiam, por detras da fachada de prosperidade e
seguranga, sérios problemas: finangas em crise; “barbaros” se movimentando, criando
dificuldades nas fronteiras; fome, terremotos e pestes na Asia; comeco da revelacdo de
uma grave guerra civil, levada a cabo no principio do século Il

Tudo isso dava margem, dentro de um mundo politeista, a um clima de pavor e
panico religioso, tendo por consequéncia a busca imediata por “bodes expiatérios”, isto
€, setores religiosos que estariam diretamente ligados aos fendbmenos cataclismicos e
as calamidades. Nesse contexto, os cristdos passam a ser os primeiros responsaveis
por todos estes problemas, uma vez que rejeitavam a religido tradicional e eram
acusados de “ateus”, “desordeiros” e “transgressores”. Todos crimes religiosos que,
devido a recusa em adorar o imperador, adquiriam implicagdes politicas.

Convém frisarmos que n&o havia ainda proscricdo de cristdos pelo poder central,
quer dizer, ndo ha perseguigéo total. Em segundo lugar, verificavam-se ataques locais
movidos pelo povo e depois submetidos a apreciagdo do magistrado romano. Além
disso, o motivo das persegui¢des nao se liga a crimes determinados, mas unicamente
ao “nome” cristdo. Isto é, ser identificado como cristdo era sinbnimo de suspeita, um
verdadeiro estigma social, ja que estava relacionado com praticas ilegais e obscuras,
mesmo que, em tese, nao existisse crime algum por parte dos cristaos perseguidos.

Portanto,

[...] o que caracteriza a situagdo dos cristdos neste periodo todo € a
precariedade. Estdo sempre sujeitos a uma denuncia. Ora, da parte da
populagédo paga nao hao de faltar razdes para hostilidade, ao passo que
os imperadores, de maneira geral, mostraram-se tolerantes. Tal situagao
durara durante todo o segundo século. O advento dos Severos ha de
levantar para o século seguinte novos problemas. Estaremos em
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presenca de atos legislativos emanados do poder central. No entanto é
preciso distinguir tais situagées (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 106).

Sob Antonino Pio (138-161) estabeleceu-se uma mudanga progressiva nas
relagdes do cristianismo com o mundo greco-romano. Antes tinha-se a impressao de
uma seita ligada ao judaismo. Como visto, as primeiras persegui¢cdes estdo em relagao
com o conflito do judaismo e do Império no fim do primeiro século. Pouco a pouco, no
entanto, os cristdos se manifestam aos pagaos sob outra perspectiva, reconhecendo
estes a sua originalidade; ndo obstante, sem saber como classifica-los.

Com a ascenséao e o desenvolvimento das seitas cristds, um dos seus principais
objetivos era diferenciar-se do judaismo, criando uma nova identidade para as suas
comunidades de fiéis, exatamente a partir da estigmatizagao dos judeus (fendmeno que
nao cabe espaco para discutirmos aqui). Dentre os varios grupos que se diziam
seguidores de Jesus Cristo e, portanto, portadores da sua mensagem, muitas eram as
diferencas e as interpreta¢des que cerceavam seus rituais, mas a maior parte deles nao
procurava identificar-se com o judaismo. Isso pode ser entendido se levarmos em

consideragao que,

[..] @ ASCENSAO FENOMENAL do cristianismo nos primeiros trés
séculos da era cristad correspondeu uma transferéncia de animosidade
paga dos judeus para os cristdos. A principio, ambos eram indistintos
aos olhos desdenhosos de Roma (...). Todavia, uma vez que se tornou
clara a diferenca entre ambos, a Igreja se tornou herdeira de muitas das
acusagdes que somente os judeus haviam recebido no passado. Neste
momento era a Igreja a supersticdo detestavel, de ritos absurdos e
extravagantes, a nova inimiga da humanidade, (...) a partidaria da
devassidao e do incesto (FLANNERY, 1968, p. 45, o grifo é do autor).

Diante desta herangca desagradavel, o cristianismo em suas varias vertentes
encontrou a necessidade de se diferenciar e, por conseguinte, legitimar a sua existéncia
como religido permissivel diante de Roma. Assim, os elementos judaicos e
transjudaicos presentes nas primeiras comunidades cristas acabaram sendo abolidos e,
mais tarde, transformados em anti-judaicos. Disso decorre a universalizacdo do
Evangelho, a aboligdo da Lei, dos costumes segregacionistas judaicos, de modo a atrair

pagaos, ja que a fé seria condigao suficiente para fazer parte das comunidades.
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Com relagao as concepgdes romanas acerca do cristianismo, é relevante dizer
também que apresentam os cristdos como seres singulares, a margem da sociedade
romana. “E a imagem que se esboca pelos testemunhos que possuimos do reinado de
Antonino Pio e Marco Aurélio” (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 107). Para os
intelectuais dessa mesma época, os cristdos eram tidos por inquietantes por seus
“‘poderes magicos” e despreziveis por seus “costumes duvidosos”. Se levarmos em
consideragao que a feitigaria e as artes magicas ndo eram vistas com bons olhos por
esses circulos, ao contrario, quem manipulava a magia punha em risco a vida de
pessoas inocentes (SILVA, 1998), tratavam-se de praticas criminosas. Podemos
concluir que os cristdos, mais uma vez, estariam imersos na ilegalidade.

Mais tarde, a partir do periodo dos chamados “apologistas”, quando as
comunidades cristds episcopais' passaram a se defender, opondo sua fé e suas
praticas rituais aos setores cristdos gndésticos, as mesmas acusagbes de “magia”,
“feiticaria”, “adultério” e “unides ilicitas” feitas pelos intelectuais romanos ao cristianismo
como um todo, serdo dirigidas, pelos episcopais contra os gnosticos de um modo
particular. Trata-se, portanto, de um conflito dentro do proprio cristianismo.

E certo, porém, que aos olhos dos pagdos, o cristianismo era visto como
unificado, isto é, fiéis hierarquicos e gnosticos de diversas espécies se confundiam. E
foi, sem duvida, esta grande confusdo que tanto transformou a historia crista, suas
crengas, seus dogmas e, por conseguinte, suas instituicbes. Era preciso, pois,
desvincular-se de tudo aquilo que fosse de encontro as concepgdes socio-politico-
religiosas de Roma.

Em verdade, menosprezados e caluniados pela opinido publica, os cristdos se
viam numa situagcdo perigosa. Um caso lhes parecia particularmente temivel. Fazia
parte dos costumes romanos, por ocasidao de certas solenidades, oferecerem-se ao

povo espetaculos para os quais se exigia uma certa disponibilidade de vitimas

1 As comunidades episcopais correspondem a uma modalidade de cristianismo estruturada sob a chefia
de um bispo (episkopos = supervisor), e hierarquizadas (presbiteros, diaconos, etc.), tal como se tem até
hoje, de certa forma. No contexto que analisamos, sdo também visiveis as primeiras formas realmente
incisivas de repudio a qualquer interpretagdo da fé cristd ndo condizente com os preceitos dogmaticos e
ortodoxos estabelecidos, em especial das seitas denominadas gndsticas, identificadas como heréticas.
Entre as quais destacavam-se com maior vigor 0s grupos marcionitas, 0s valentinianos, o0s
carpocratianos e 0s montanistas, todas apresentando algum tipo de interpretacdo diversa ou
dessemelhante, se comparadas ao cristianismo eclesiastico, que mais tarde daria origem a Igreja
Catolica Romana.
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destinadas aos combates do circo. Segundo Danielou & Marrou (1984, p. 109), “ao se
estudar as circunstancias do martirio dos cristdos sob Adriano (76-138) e Marco Aurélio
(121-180), verifica-se que os mais conhecidos entre os martires foram sacrificados
durantes as festas pagéas” Foi o que aconteceu aos martires da cidade de Lido no ano
177, de onde escreveu o bispo Ireneu (130-202) a sua obra mais famosa, o Contra as
Heresias, sobre o qual falaremos na parte final desse texto.

Entre as antigas narrativas das perseguigdes, André Alba afirma que nada ha de
mais comovente do que esta carta dos cristdos de Lido a seus irmdos da Asia Menor,
em 177:

[...] O didcono Sanctus sofria com sobre-humana forga todos os suplicios
que os carrascos podiam inventar (...). A todas as perguntas ele
respondia em latim: “Eu sou cristdo”. Nado se lhe pode tirar outra
resposta. Isso bastou para inflamar a ira do proconsul e dos verdugos:
nao tendo mais outro tormento a sua disposi¢ao, aplicaram-lhe chapas
ardentes nos lugares mais sensiveis do corpo. Mas enquanto os seus
membros assavam, a sua alma nao se dobrava, e ele persistia em sua
confiss&o? (...). Maturus e Sanctus sofreram de novo toda a série dos
suplicios como se nada tivessem sofrido anteriormente: (...) as
chicotadas, as mordeduras das feras que os arrastavam na areia, e tudo
aquilo que o capricho de uma multiddo insensata reclamava aos gritos;
depois sentavam-nos na cadeira de ferro abrasado e, enquanto os
membros queimavam, a repugnante fumaca da carne assada enchia o
anfiteatro. Longe de tranquilizar-se, o furor mais se inflamava (...),
entretanto, ndo se conseguiu que Sanctus pronunciasse uma so palavra
a ndo ser aquela que ele ndo cessara de repetir desde o comecgo: “Eu
sou cristdo”. Para terminar, cortou-se a garganta aos dois martires que
ainda respiravam (ALBA, 1964, p. 196-197).

Os apologistas do século Il

Diante desta, situacdo impunha-se aos cristdos o problema de dissiparem os
preconceitos que assim os desfiguravam e de ganharem os processos diante das
autoridades e, sobretudo, diante da opiniao publica, tendo em vista que as
persegui¢cdes desta época partiam nao da cupula governamental do Império, mas sim
da proépria sociedade romana, como vimos anteriormente.

Servem a tal empreitada toda uma série de obras que brotaram, inteiramente

novas e inéditas, do solo cristdo episcopal. Nomes como Taciano (120-180), Tertuliano

2 Aqui a palavra confissdo significa “afirmagdo” (que o didcono Sanctus era cristdo) (Nota do autor).
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(160-220), Justino (100-165), Melito (? -180), o proprio Ireneu, entre outros, fazem parte
deste momento e destas composigdes, “nas quais os autores cristdos se dirigem a corte
com o intuito de expor os principios da sua fé e solicitar a benevoléncia dos
imperadores” (SILVA, 2006, p. 244).

As apologias, além disso

[...] sdo gregas, ndo apenas pela linguagem, mas até na forma de
pensamento e em sua expressao. Inspiram-se quando ao conteudo na
preocupacao de demonstrar a conformidade do cristianismo com o ideal
helénico — ou melhor, que aquele seja a verdadeira realizagdo deste
(DANIELOU & MARROU, 1984, p. 109).

Figuram entre tais obras, escritos que foram documentos oficiais, visando
justificar o “nome” cristdo contra as acusacoes a ele feitas. Mas o objetivo principal e
comum é manifestar diante da opinido publica a “verdadeira” natureza do cristianismo —
e por isso mesmo, obter ndo apenas o respeito e sim novas adesoes.

Ja antes das grandes perseguigdes, por volta de meados do século Il, varios
tedlogos e polemistas cristdos tentaram justificar e defender sua religido diante das
autoridades e da compreensao paga, procurando para isso uma ligagado entre suas
crengas e o Antigo Testamento. Mas “a sua empresa estava fadada a fracassar.
Ingénuos ou indbeis, certos apologistas (Taciano e Tertuliano) atacaram violentamente
0 paganismo e a cultura helenistica” (ELIADE, [s.d.], p. 136). O mais importante, Justino
(martirizado em 165), empenha-se em demonstrar que o cristianismo n&o despreza a
cultura paga; faz o elogio da filosofia grega, mas lembra que ela se inspira na revelagéo
biblica.

A finalidade das apologias, portanto, ndo se restringe simplesmente a reclamar
para os cristdos um estatuto legal. Sua ambigdo € muito maior. Ndo quer nada menos
do que apresenta-los como auténticos herdeiros da civilizagdo greco-romana. Os
apologistas se colocam no terreno mesmo dos adversarios. Acusam-nos estes
“‘insensatos na doutrina e desregrados nos costumes” (DANIELOU & MARROU, 1984,
p. 112). Propdem-se eles precisamente como objetivo demonstrar que sdo os
adversarios que insultam a razado e a moral, enquanto eles as representam. Dai o duplo

aspecto da obra: por um lado denunciam as diferentes formas do paganismo, a
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mitologia, os mistérios, o culto ao imperador e movem processo aos costumes pagaos
(politeismo e idolatria, por exemplo). Tal posicdo implica uma interpretacao
impressionante da continuidade entre o cristianismo e o helenismo. Nas palavras de
Danielou & Marrou (1984, p. 113):

[...] € um novo acento que aqui se manifesta. Os apologistas nao
reclamam apenas a tolerancia. Proclamam a alianca do cristianismo e da
filosofia, da Igreja e do Império. Aceitam sinceramente o mundo em que
vivem (...). Isso ndo é apenas um argumento contra adversarios. Justino
[e alguns outros] pertencem ao helenismo por sua origem, sua cultura,
seu modo de vida. Estimam que ndo renunciaram a ele ao fazerem
cristaos, pelo contrario, descobriram-lhe o verdadeiro significado.

No entanto, o fracasso dos apologistas era, segundo Mircea Eliade, previsivel,

uma vez que,

[...] para a elite pagé, a esséncia da teologia cristd — a encarnagéo do
Salvador, os seus sofrimentos e a sua ressurreigdo — era simplesmente
ininteligivel. De qualquer modo, a intransigéncia fanatica dessa nova
religido de salvagao tornava ilusoria a esperanga de uma coexisténcia
pacifica com as religides politeistas (ELIADE, [s.d.], p.136).

Em outras palavras, segundo os apologistas, numa visdo extraterrena do
paraiso, ndo existe continuidade entre o pensamento dos fildsofos gregos (obra
demoniaca e, portanto, condenavel) e o cristianismo. A grande contribuicdo dos
apologistas, porém, foi fazer surgir um tipo novo de personagem: o intelectual cristdo —
o elemento dinamico, imerso em perspectivas helenisticas que comegam a aparecer
nos reinados de Adriano e de Marco Aurélio. E os cristdos da época se formaram
nestas mesmas escolas gregas e romanas.

Mais ainda que a forma literaria, € o pensamento que se nutre de helenismo, e
isso seria importantissimo na sistematizagcao e cristalizacdo de alguns principios
cristdos. Os apologistas faziam uso de elementos estoicos, e consideravam os
principios desta escola, principalmente Justino, como corretos. O cristdo, pois, era
“apresentado como realizando o ideal do saber estoico”, dai Paulo Veyne (1990) dizer
que a moral cristd, ao menos em certos grupos ligados a estas tradicbes, fora
influenciada e submetida pela moral pagé, e ndo o contrario, como muitas vezes se

pensa.
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Portanto, os apologistas representam um momento de reagdo contra uma
sociedade romana que ainda n&o conhece, ao certo, esta nova religido denominada
cristianismo. Ao mesmo tempo relacionando-se aos elementos cognitivos presentes no
mundo greco-romano, e desqualificando usos e costumes deste mesmo mundo,
produzindo, em seguida, uma mescla inovadora e capaz de sobreviver em meio a
tantos cultos diferentes. Se o objetivo era mostrar aos romanos que a religido crista
poderia ser entendida como legal, ndo colocando em risco a ordem e a Pax romana,
seria necessario adequar-se, de certa forma, aos elementos da justica e da moral
romanas.

Além disso, as apologias também abriram caminho para a estigmatizacéo de
certas seitas cristads, inseridas a margem do cristianismo “oficial”, na medida em que
estas apresentavam as mesmas caracteristicas e os mesmos elementos das
acusacgoOes perpetradas por pagaos contra os cristdos de uma maneira geral, como ja
dissemos anteriormente. Era mais do que necessario, pois, mostrar a sociedade
romana quais eram as comunidades entendidas como legais (suas ideias, suas praticas
rituais, etc.) e quais as que nao representavam uma ramificacdo dos ensinamentos de
Jesus Cristo, as quais passaram a ser identificadas como heréticas.

E claro que as seitas denominadas pela alcunha de “heréticas” ndo receberam
esta classificagdo apenas e tdo somente por contribuirem para a visdo rudimentar e
superficial de pagaos contra cristdos, fazendo emergir perseguigdes ferrenhas. As
heresias, ou melhor, os atos de se taxar alguém como herege sao, sobretudo, um
produto que partem do interior do préprio cristianismo, como uma manifestagdo de
individuos ou grupos de individuos, detentores de certo prestigio, que necessitam
legitimar a razdo de sua existéncia, e que podem perdé-la a partir do momento em que
surgem caminhos alternativos as suas atividades e praticas. Estamos falando de um

conflito, emergente neste mesmo periodo, entre ortodoxia e heterodoxia cristas.

A autoridade dos bispos versus a busca pelo autoconhecimento
Os anos de 70 a 140 haviam presenciado o desenvolvimento do cristianismo em
regides diversas e segundo formas variadas. As comunidades aramaicas, asiaticas,

sirias e romanas possuiam cada qual sua tradicdo. Por outro lado, nas fronteiras do
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cristianismo dito “oficial’, e sem que seja facil distingui-los dele, proliferam grupos
heterodoxos, sobretudo os de influéncia gndstica.

O fato devia necessariamente provocar choques. Na medida em que tais
tendéncias se afirmam com maior vigor, torna-se inevitavel um confronto. E o que se
verifica em meados do segundo século. Tal confronto estimula por um lado a
heterodoxia e a ortodoxia, mas igualmente as diversas tradi¢des ortodoxas.

Em outras palavras, o Mediterraneo dos dois primeiros séculos foi palco e uma
dura sobrevivéncia por parte das incontaveis seitas cristds, em busca, sobretudo, por
sua identidade. Com efeito, embora todas “possuissem [0os contornos de um] corpo
doutrinario, faltava-lhes organizacao, visto que tudo se daria por ‘obra do espirito
santo” (JOHNSON, 2001, p. 58), isto &, imprevisivelmente. N&o havia, para se ter uma
ideia, um clero regularmente definido.

Tal clima foi expandido para outras regides, como uma infinidade de variagoes,

derivadas até mesmo do circulo cristdo de Jerusalém. Isso posto, podemos inferir que

[...] era inevitavel que a Igreja se expandisse hdao como um movimento
uniforme, mas como um conjunto de heterodoxias. Ou talvez,
“heterodoxias” seja a palavra errada, ja que da a entender que havia
uma versdo ortodoxa (...). Desde o inicio, pois, houve inumeras
variedades de cristianismo, com pouco em comum além de serem
centradas na crenga na ressurreicao (JOHNSON, 2001, p. 59).

A maior parte destas seitas cristas legitimavam-se de duas maneiras: 1) através
das tradicdes orais acerca de Jesus, as quais culminariam na formulagcdo dos
Evangelhos (portanto, particulares, de acordo com cada grupo); 2) e também mediante
a confecgédo de sucessbdes apostdlicas, tendo por matriz o grupo original do Mestre de
Nazaré.

Em outras palavras, “cada Igreja tinha sua prépria ‘histéria de Jesus’, e todas
haviam sido fundadas por um membro do bando original, que passara a tocha para um
sucessor designado, e assim por diante” (JOHNSON, 2001, p. 59). Assim, ao colocar a
origem de suas tradi¢gdes, ensinamentos, ritos e escritos em um passado imaginario (ou
imaginado), cada uma das seitas procurava, por meio da historia, constituir sua
identidade (“somos os herdeiros legitimos do legado de Cristo”) e, por conseguinte,

gozariam de infalibilidade (“se os mesmos preceitos ditos por Cristo nos foram
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transmitidos sem interferéncias, seria 0 equivalente a té-lo em nosso meio, portanto
nossas crengas sao verdadeiras”).

Esta crenca em um passado (historico) comum, de onde provém as convicgdes
do presente, é condicdo fundamental para a formacao de identidade entre os individuos
que as congregam, permitindo que se construa a partir dai a legitimidade politica dos
grupos, isto é, a justificacdo para suas atitudes e, é claro, a razdo para a sua existéncia
(ANDERSON,1989). E extremamente perspicaz a assertiva de Elaine Pagels (1979, p.
194): “Os acontecimentos do passado s6 se tornam motivo de convicgdo religiosa
quando contribuem para uma interpretacdo dos fatos do presente”. Nao é incorreto,
assim sendo, dizermos que a Histéria esta sendo utilizada aqui para justificar visbes de
mundo. Passado e presente estdo inteiramente ligados.

O conceito de arvore genealdgica da verdade (JOHNSON, 2001, p. 60),
colocando a justificagdo do presente em um passado imaginado, era grego, nao

judaico. De fato, era uma ideia essencialmente gnéstica. Contudo,

[...] ninguém ainda havia logrado definir gnosticismo de maneira
adequada, ou sequer demonstrar se esse movimento precedeu o
cristianismo ou originou-se dele. Sem duvida, as seitas [cristas]
gnosticas se estavam propagando ao mesmo tempo que as cristas
[eclesiasticas]; ambas eram parte da osmose religiosa geral (JOHNSON,
2001, p. 60).

Os gnésticos tinham duas preocupagdes centrais: as crengas em um mundo
dividido entre 0 bem e o mal, e a existéncia de um cdédigo de verdade secreto,
transmitido verbalmente ou por meio de escritos arcanos, reservados a uns poucos
iniciados. O gnosticismo € uma forma de se obter o “conhecimento” — uma explicagéo
interna e extremamente individual para a vida. Disso decorre de ter sido ele “um
parasita espiritual” (JOHNSON, 2001, p. 61) valendo-se de outras espécies de culto
como “portadoras”, posto que era extremamente adaptavel, variavel e polimorfo. O

cristianismo prestava-se muito bem a este papel, pois

[..] tinha um fundador misterioso, Jesus, que, convenientemente,
desaparecera, deixando para trds um conjunto de ditos e seguidores
para transmiti-los; e claro que além dos ditos publicos havia os
‘secretos’, transmitidos geracao a geracdo por membros da[s] seita[s]
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(...) Certos grupos gnoésticos (...) aproveitaram-se de pedacos do
cristianismo (...) [e] estavam promovendo sua heleniza¢ao, como fizeram
com outros cultos orientais (em geral amalgamando os resultados). Era
dificil enfrentar o gnosticismo porque era polimorfo e estava sempre
mudando. Claro que todas as seitas dispunham de seus proprios
cédigos, e a maioria delas odiava-se entre si (JOHNSON, 2001, p. 60).

A medida que as diferentes formas de cristianismo se disseminavam e
produziam homens de alto nivel cultural, as dbvias controvérsias das escrituras eram
examinadas em minucia. Nas primeiras décadas do século I, havia massas de textos
cristdos. Quais eram validos e quais ndo eram?

Por exemplo, ao lado dos quatro Evangelhos Canénicos (Mateus, Marcos, Lucas
e Jodo) e dos Atos dos Apodstolos, adotados por todas as grandes comunidades
episcopais na segunda metade do século Il como os unicos que representavam a
tradicdo apostolica, circulavam outros textos onde apareciam os nomes dos discipulos
de Cristo: O Evangelho de Tomé, o Evangelho da Verdade, os Atos de Pedro, de Jodo,
entre tantos outros.?

A maioria dessas obras, qualificadas de apdcrifas (por conterem revelagdes que
até entdo tinham permanecido “ocultas”), comportavam o relato de uma doutrina
esotérica, comunicada aos Apostolos por Jesus, apds sua morte e ressurreigao, e
envolvendo o sentido secreto dos acontecimentos da sua vida. Era, de fato, o
testemunho desse ensinamento secreto, conservado e transmitido pela tradicdo oral,
que invocavam os gnosticos (ELIADE, [s.d.], p. 136-137).

O problema atraiu a atengdo de um convertido grego do Ponto, que viera para
Roma entre 120 e 130 para assumir um papel ativo na propagacgéao da fé. Filho do bispo
de Sinope, Marcido (85-160), mantinha usos ortodoxos em sua Igreja, mas permitia as
mulheres fungdes de exorcismo, imposicdo das maos aos doentes e o batismo. Esta
permissao sofreu duras censuras do apologista Tertuliano.

Mas o traco capital do cristianismo marcionita € seu paulinismo exacerbado. A
sua grande dificuldade, enquanto seguidor de Paulo, era conciliar o unico “Evangelho”
de Cristo (algumas epistolas paulinas e partes dos escritos de Lucas) com os

ensinamentos do Antigo Testamento ou com os escritos pos-paulinos. Em verdade, o

3 Esses textos podem ser encontrados em lingua portuguesa na seguinte edigdo: MORALDI, Luigi.
Evangelhos apdcrifos. Sdo Paulo: Paulus, 1999.



153

Antigo Testamento foi por ele rejeitado na integra, ja que Ihe parecia, como parecera a
muitos cristdos antes (e parece até mesmo hoje, a0 menos para 0 senso comum) que
se estava falando de uma divindade bem diferente daquela pregada por Jesus:
vingativa, cruel, sanguinaria, passivel de ira. Segundo Marcido, “a ruptura com o
judaismo, iniciada em Paulo, deveria ser completa, e os textos cristdos com tendéncias
(...) judaizantes deveriam ser expurgados” (JOHNSON, 2001, p. 62).

Assim, transformara-se Yahweh — o Deus todo-poderoso dos judeus — em um
principio inferior: o demiurgo. O “verdadeiro” Deus estaria, segundo ele, em um plano
apenas cognoscivel por meio da gnose e do conhecimento individual, ficando rejeitados
todos os escritos do Antigo Testamento. Marcido bebeu da influéncia de Cerdao (c.
138), que opunha o Deus “justo” do Antigo Testamento ao Deus “bom” do Novo.

Se Marcido era fundador de comunidades, o egipcio Valentim (c. 100-160), por
sua vez, foi tedlogo e mistico. Possuia elementos judaicos evidentes, mas sua principal
ideia era a transcendéncia absoluta do “Pai Invisivel” e de seu pensamento (em
contraposigao ao Deus do Antigo Testamento, que age na criagdo por varias vezes). A
misséo de Cristo, segundo esta otica, era trazer a gnose para um mundo perdido,
gragas a qual os espiritos se salvariam.

Pela primeira vez, com Valentim, o gnosticismo se transformara em teologia, mas
nao representava todo o gnosticismo. De qualquer maneira, suscitou um sério problema
para as comunidades episcopais, pois tanto por sua qualidade, como por sua
moderagao, a gnose sedutora valentiniana constituia “verdadeira tentacdo para os
espiritos” (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 118).

Marcido e Valentim representavam a um tempo as doutrinas gndsticas e o
prolongamento de certas correntes eclesiasticas. A relagdo do cristianismo episcopal
com tais diversificacbes € mais impressionante ainda para o caso de Montano (séc. Il —
séc. lll), um frigio que, com duas mulheres, Maximila e Priscila, pretendia ter recebido o
carisma da profecia. Parece, pois, podermos apontar como origem do movimento “o
ano de 156, enquanto 172 sera a época em que atinge o apogeu na Asia (...). Em 177
[mesmo ano em que ocorre 0 massacre dos martires de Lido], o caso sera submetido a
Roma” (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 118).
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[...] O montanismo é uma explosdo de profetismo. Caracteriza-o em
primeiro lugar a importancia atribuida as visbes e revelagdes. As
mulheres desempenhavam neste ponto um papel eminente. O conteudo
das revelagbes é essencialmente escatologico. Os tempos do Paraclito
[Espirito Santo] tiveram inicio com Montano. A Jerusalém nova sera
inaugurada por um reinado de mil anos. E preciso viver na continéncia e
preparar-se para tanto (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 118).

Assim, os chamados montanistas acreditavam que este deveria ser apressado
como violenta insurreicdo. No entanto, as autoridades episcopais desaprovavam esta
pratica, o que fez trazer a tona uma revalorizacdo dos “profetas” em oposicdo ao
episcopado.

Como dito anteriormente, os grupos montanistas contavam com uma forte
participacdo feminina, atuando como protagonistas dos rituais e das liturgias. Tais
praticas tinham no Espirito Santo seus fundamentos, o que explica a existéncia das
profecias, da glossolalia’, do milagrismo e, sobretudo, do éxtase. Todas estas
caracteristicas se encontram, de uma forma ou de outra, imersas no cristianismo
primitivo, seja pelas testemunhas dos Atos® ou de algumas epistolas de Paulo®.

A espera pelo retorno de Jesus Cristo levava aos membros montanistas a uma
vida ascética, isto é, indicia a pratica de uma severa moral coletiva. Eram notérios,
também, a apologia ao martirio, a crengca na volta imediata de Cristo e no fim dos
tempos, e o 6dio aos romanos (lembremos do Livro do Apocalipse, que opunha Roma,
a cidade de Satanas e Jerusalém), o que combinava com a recusa a hierarquizagao da
religido.

Os segmentos episcopais, por sua vez, apdés um periodo inicial de tolerancia,
passaram a desaprovar e desqualificar tais grupos. Todavia, é interessante notar que o
montanismo ndo apresentava “problema” doutrinario ou proposic¢ao teoldgica que fosse
de encontro ao que era proposto pelo cristianismo episcopal. O perigo que o

montanismo representava para as comunidades eclesiasticas se concentrava no fato de

4 O carisma das linguas, ou “glossolalia”, € o dom de louvar a Deus, proferindo, sob a acdo do Espirito
Santo e em estado mais ou menos extatico, sons ininteligiveis. E o que Paulo chama “falar em linguas” (I
Cor 14,5.6.18.23.39) ou “falar em lingua” (I Cor 14,2.4.9.13.14.19.26.27). Esse carisma acompanhou as
varias comunidades cristds nascentes, sendo o primeiro efeito sensivel da comunicagdo do Espirito aos
homens (cf. At 2,3-4; 10,44-46 e 11,15; 19,6).

5 Cf. At 2,3-6.38.43; 3,6-8; 4,30-31; 5,12ss; 8,17s; 9,33-34.40; 10,10ss; 19,6.

6 Cf. | Cor 12,1-11.13.28; 14,3-5ss; 14,26-33. Ef 4,7.11-12.
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dar testemunho de setores cristdos que viviam por demais separados do conjunto
“oficial” da Igreja. Em outras palavras, tratava-se de uma questao disciplinar, mas nem

por isso possuia pouca importancia, muito ao contrario. Afinal,

[...] o profetismo ia dar num iluminismo condenavel. Maximila havia
anunciado guerras e reviravoltas iminentes, que n&o se deram. A
violéncia anti-romana e a procura do martirio constituiam provocagdes
perigosas para a paz da Igreja (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 120).

Por fim, as comunidades montanistas acentuaram suas diferencas (no que tange
a doutrina) apds o ndo cumprimento das profecias, enfraquecendo gradativamente o
movimento, o qual, por sua vez, teve seus resquicios destruido por completo somente
no século VIII (RUNCIMAN, 1989, p. 41).

Podemos entender o movimento montanista como a busca livre e individual dos
fiéis pela divindade, contra setores do cristianismo que, ao se hierarquizarem, tomavam
para si a manipulagdo do sagrado, e o monopdlio dos meios necessarios a salvagao,

isto é, o grupo dos bispos. Nas palavras de Steven Runciman,

[...] O montanismo (...) pouco acrescentou ao desenvolvimento do
pensamento herético. Montano e suas profetisas eram reacionarios
religiosos, que desejavam voltar ao cristianismo mais primitivo que
pudessem imaginar. Desconfiavam do intelecto [isto €, da doutrina] e
dependiam exclusivamente da inspiragdo. Suas vidas deviam ser um
longo Pentecostes: o Espirito Santo os guiaria perpetuamente até que a
Nova Jerusalém aparecesse na planicie frigia, e isto [segundo eles] ndo
tardaria (RUNCIMAN, 1989, p. 41, a tradugéo é nossa).

Ora, se cada fiel (homem ou mulher, sem distingdo)’, a partir do momento em
que individualmente entra em contato com Deus, por meio dos dons do Espirito Santo
(tornando-se, como diz Runciman, “um verdadeiro Cristo”), manifestar uma profecia, ou
um ensinamento, ou uma exortagao diferente, que ndo conta com nenhuma base
doutrinaria para ser comparada, nunca sera possivel um encadeamento destes

ensinamentos. Logo, ndo se podera dar inicio a formagdo de um grupo compacto e

7 Nenhuma destas caracteristicas apresentadas pelo montanismo era insélita na época. Entre as seitas
gnosticas, as mulheres podiam pertencer a categoria dos Eleitos. De maneira similar, muitos dos
dirigentes gndsticos se comportavam nas cerimdnias como se eles fossem Cristo. Porém, é provavel que
0 montanismo, com seu fervor evangélico, popularizava ambas ideias.
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organizado, o que tornara suas agdes potencialmente instaveis e, por conseguinte, com
forca politica desprezivel.

Este tipo de relagdo com o sobrenatural, exemplificado no movimento
montanista, ndo constitui, absolutamente, uma instituicdo religiosa, mas sim uma
experiéncia mistica que perpassa o crivo do subjetivismo. Portanto, jamais pode
alcangar o sucesso que conseguiu o cristianismo eclesiastico, o qual daria origem a
uma instituicdo que ainda vive apds mais de quinze séculos.

Além disso, e mais importante, se a experiéncia religiosa pode ser atestada
subjetivamente, isto €, se se pode chegar a Deus por si mesmo, ndo € necessario um
corpo de magistrados especializados em administrar e intermediar as relagdes da
divindade com os homens. A hierarquia eclesiastica torna-se completamente inutil,
assim como os bispos e as assertivas propostas por eles.

Dessa forma, o montanismo, assim como as seitas cristas de influéncia gndstica,
representava um problema gravissimo para as autoridades episcopais. Era necessario
que se tomasse algum tipo de atitude, a fim de demonstrar a raz&o de sua existéncia.

As grandes correntes do cristianismo marginal, exemplificadas aqui em Marcido,
Valentim e Montano, temos que ajuntar no fim do segundo século outros grupos que
aparecem apenas nesta hora, mas que sdo o prolongamento do judeu-cristianismo.
Tratam-se de tendéncias teologicas arcaicas cujo carater heterodoxo ndo se descobre
sendo progressivamente. Uma das mais frequentes do inicio do segundo século é a
que consiste em considerar a Cristo como homem (apenas) eleito de Deus de maneira
eminente. E o que encontramos entre os chamados ebionitas, com Cerinto (c. 100) e
com Carpocrates (c. séc. Il).

Mais importante € a doutrina monarquiana. Aparece como continuagao do
monoteismo judaico, para quem o Filho e o Espirito Santo s&do apenas “poderes” do
Deus unico, como o entendia o judaismo. Seria, pois, a Unica pessoa divina que se
manifestou em Jesus.

Ao mesmo tempo, impde-se um fato de enorme ressonancia: a instalacéo de
representantes de todas estas tendéncias cristds em Roma: marcionitas, valentinianos,
carpocratianos, além de representantes do cristianismo hierarquico, como Justino,

Taciano, Hegesipo (110-180). No fim do segundo século, temos em Roma uma
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pululancia de escolas, as quais em si mesmas também se dividiam, carregando uma

série de tendéncias e tradicdes diferentes (Asia, Siria, Egito, Mesopotamia).

[-..] € a imagem no plano eclesial da extraordinaria irradiacdo de Roma
sob os Antoninos. A cidade nao é mais a de Augusto nem mesmo a de
Nero. Tornou-se uma grande cidade cosmopolita em quase todas as
racas e todas as religides se encontram (...). Os cristdos em particular
fazem parte do mundo cosmopolita. Verdade é que ja possuem
profundas vinculagbes com as familias propriamente romanas
(DANIELOU & MARROU, 1984, p. 125).

Este contexto, culminado na segunda metade do século Il, mostra que ndo havia
mais espago para as profecias ou para as acbes exercidas “sob acdo do Espirito
Santo”, ja que, por sua natureza imprevisivel, tudo se transformaria em uma completa
babel de vozes, o que era extremamente desinteressante a ortodoxia crista,
preocupada em estabilizar-se e, ainda mais, adentrar nas estruturas socio juridicas de
Roma®. A liberdade de exercicio do culto entre as varias seitas cristds estava
condicionada pela perda de estabilidade. Portanto, venceria o grupo que soubesse
encontrar padrdes e regras faceis de serem assimiladas.

Na voraz luta pela sobrevivéncia de cada uma das seitas, atacava-se nao
somente a doutrina, mas a conduta dos “heréticos” (isto é, dos adversarios), visto que
‘o erro levaria a deterioragcdo moral” (JOHNSON, 2001, p. 65). Isso possuia um
importante uso na propaganda e nos processos de estigmatizacdo, e nas politicas de
difamacao e desqualificagdo mutuas.

Ao lado da multiplicidade caracteristica das escolas neste periodo, vemos
afirmar-se a autoridade dos bispos. E outro traco marcante do fim do segundo século.
Diante das doutrinas multiplas e contrastantes, pondo em risco a legitimidade episcopal,
representam eles simultaneamente a conservagao, a intransigéncia e a estabilidade da

fé crista.

8 Por exemplo, as tentativas de combater Montano, o Paraclito, exerceram o papel conclusivo na
persuasao dos cristdos ortodoxos de vetar o servico dos ministérios as mulheres. Tal fato iria ao encontro
das concepcdes presentes na sociedade romana, as quais previam que uma mulher virtuosa jamais
deveria competir, ou mesmo colocar-se em uma posi¢gao equivalente a dos homens.
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Nos primordios do cristianismo, o bispo® era tido apenas como o primeiro entre
seus pares (o colégio episcopal), eleito pelo voto de toda a congregagdo. Com o
crescimento das comunidades em numero e importancia, surgiam as interagdes entre
as mesmas por meio de encontros, sinodos, etc. A partir das quais produziam-se os
canones religiosos, os quais passariam a substituir a autoridade legislativa local,
tornando os bispos muito mais fortes no exercicio do arbitrio. Daqui em diante, o
conselho e a exortacéo transformar-se-iam em comando, ordem de fato.

Obviamente, os bispos das cidades principais possuiam maior forca. Roma,
entdo, reclamou para si a proeminéncia, ainda mais apo6s a destruicdo de Jerusalém em
70 e a consequente desagregacao da Igreja-mae. Com o avancgo da autoridade nos
cargos eclesiasticos, tem-se uma clara divisdo nas comunidades cristas: clero (aqueles
que chefiavam) e laicato (aqueles que obedeciam), dualidade desconhecida no mundo
pagéao antigo.

Além disso, todos os cristdos deveriam ter uma “vida regrada e pura” enquanto
Jesus Cristo ndo voltasse, isto €, a regulagcdo da vida seria condi¢do para a salvagéo
(portanto a ética evangélica, ou melhor, a ética episcopal passaria a agir como a Nova
Lei). Submeter-se a semelhante lei implicaria em obediéncia a autoridade eclesiastica —
ao magistério especializado. E como o retorno de Cristo € um enigma, ganha terreno a
hierarquizacdo e a centralizacdo do poder, de forma crescente, sempre no intuito de
manter a ordem e evitar a desagregacgéo. Por conseguinte, o igualitarismo primitivo do
periodo escatoldgico (como consta nas fontes e Paulo e nos Atos) tem declarado o seu
fim. “E o marco zero da dominacdo episcopal estabelecida a partir de entdo”
(JOHNSON, 2001, p. 73).

A formulacdo da ortodoxia se da ao longo do século Il, em batalha contra as
seitas consideradas heréticas, que punham em risco a legitimidade e a estabilidade do
sistema cristdo episcopal. Eram também rejeitadas as interpretagdes unilaterais dos
Evangelhos, preferindo, assim, agir com base em um “senso comum coletivo”
(JOHNSON, 2001, p. 75), de onde provém o termo catdlico™.

9 Competéncias do bispo nas primeiras comunidades cristds: administracdo dos sacramentos e da
disciplina; consagragédo de ministros; geréncia dos fundos publicos; decisdo das querelas n&o resolvidas
em litigio pagao, que envolvessem membros da comunidade.

10 Do grego kat (“por’) hélikos (“totalidade”), literalmente, “pelo todo”, isto &, “comum”, “geral, “universal’.
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Diante desse periodo (final do século | até meados do século Il) de grave crise e
perigo para a religido crista, mesclando perseguigdes religiosas, martirios, construgao
de defesas religiosas por meio da elaboragdo das apologias, ao mesmo tempo em que
se fazia emergir uma série incontavel de seitas, com crengas e praticas liturgicas
bastante diversas, era necessario aos segmentos chefiados pelos bispos, estritamente
mais ligados a Roma, promover um discurso que l|hes permitisse manter sua

legitimidade.

Ireneu de Liao e o Contra as heresias

Uma manifestacdo destes objetivos encontrados pelas autoridades eclesiasticas
€ dada a conhecer por meio da obra “Contra as Heresias: denuncia e refutagdo da falsa
gnose”, escrita por Ireneu, bispo da cidade de Lido, a qual, conforme vimos
anteriormente, foi palco de intensas perseguicdes e martirios, sobretudo no ano de 177.
Tal discurso, procurara dar uma solugao aos problemas enfrentados nesta comunidade
(micro), mas também serve de exemplo paradigmatico para entender a légica desse
momento da histéria da fé crista e de sua institucionalizagao (macro).

Ensinar a doutrina da Igreja, transmitida sem descontinuidade pelos apdstolos e
seus sucessores, de modo preciso e fiel, combatendo os “erros” e os “desvios”, isto €,
tudo aquilo que fosse de encontro ou colocasse em risco a posicao hierarquica dos
bispos, era o empenho ireneano. Em suas proprias palavras: “Concede, 6 Senhor, a
todos os que lerao este livro reconhecer que Tu és o unico Deus, faz com que todos
sejam confirmados na fé e se afastem de toda doutrina herética, ateia e sacrilega”
(IRENEU DE LIAO, Livro lll, 6,4, os grifos sd0 nossos).

Obviamente, este Senhor e este tnico Deus propostos por Ireneu nao podem ser
interpretados de qualquer maneira, mesmo que se admita a sua existéncia. Ao
contrario, este deve ser acreditado e entendido de acordo com o0 que ensinam o0s
segmentos eclesiais, bem como a fé citada por ele. Ireneu ndo faz sua invocagao
pedindo que os fiéis sejam confirmados em UMA fé, mas sim NA fé — unica possivel e
verdadeira, aquela pregada por ele mesmo e pelos partidarios de sua doutrina,

entenda-se, os bispos e presbiteros — herdeiros da tradigdo apostdlica.

11 IRENEU DE LIAO. Contra as heresias: Denlncia e refutagdo da falsa gnose. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 1995.
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De fato, no Livro Ill do Contra as Heresias, Ireneu desenvolve minuciosamente o
principio da tradicdo de modo analogo a Hegesipo. A tradi¢ao é para ele fonte e norma
da fé. Quanto a auténtica tradicdo da fé, peculiar aprego merecem as Igrejas fundadas
pelos proprios apostolos; a sucessao ininterrupta dos bispos, iniciada por aqueles que
os apostolos instituiram é garantia da verdade da doutrina. Mas, como o levaria longe
demais a enumeragao das listas dos bispos de todas as Igrejas estabelecidas pelos
apostolos, Ireneu aduz apenas “a da Igreja maior, mais antiga, por todos conhecida, a
Igreja de Roma, fundada pelos gloriosos apodstolos S. Pedro e S. Paulo” (IRENEU DE
LIAO, Livro lll, 3,1s) e demonstra como, em consequéncia da sucessdo de seus bispos,
esta de posse da doutrina apostdlica.

Ireneu prossegue dessa maneira a sua defesa ao primado de Roma: “com esta
Igreja, por causa de sua autoridade principal, faz-se mister concordarem as demais
Igrejas, a saber, os fiéis do universo, na qual se manteve incélume sempre, esses fiéis
de toda a parte, a tradicéo apostélica” (IRENEU DE LIAO, Livro IlI, 3,3).

Porém, Ireneu ndo fala nesta passagem, como se deduz do contexto, da
obrigacao juridica das outras Igrejas concordarem com a Igreja de Roma nas questbes
de fé; segundo Altaner & Stuiber (1998, p. 123), ele quer dizer que “a conservagao da
fé, professada pela Igreja romana, garante a existéncia da mesma fé nas restantes
Igrejas apostolicas”. Para demonstrar, em sua opinido, “a inconsisténcia das
especulagdes gnosticas” — “divididas e contraditorias”, basta expor a tradicdo da fé de
qualquer da Igrejas apostdlicas (leia-se “comunidades episcopais”), que € de teor
inteiramente diferente — “o0 ensinamento dos bispos € o0 mesmo sobre toda a face da
terra”, em sua concepgao.

Nao obstante, a fim de repelir, de modo categérico, as doutrinas dissidentes
(sobretudo aquelas baseadas nos sistemas interpretativos gndsticos), as quais
desafiavam inteiramente todo o poder dos bispos, Ireneu pdée em relevo a singular
posicédo da Igreja romana no circulo das comunidades fundadas pelos apdstolos. Por
isso realga a “autoridade principal” desta mesma Igreja, além de salientar também a
cooperacao de membros de muitas outras comunidades, representadas pela afluéncia
de seus fiéis a Roma, para a conservacado do que ele entende por tradicao apostdlica

‘em toda a sua pureza”. Por meio dessa passagem,
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[...] fica de pé o fato de aqui se encontrar a primeira justificacdo, embora
teologicamente mito imperfeita, do primado de Roma. Uma vez que para Ireneu,
tudo depende da apostolicidade da doutrina [leia-se, “legitimidade”], tal maneira
de argumentar era a mais direta e, em relagdo aos gndsticos, a mais eficaz
(ALTANER & STUIBER, 1998, p. 123, os grifos sao nossos).

Tudo isso € coerente com o que lreneu se propde a fazer para legitimar a
autoridade de seu grupo como os verdadeiros portadores dos designios de Cristo, ou
seja, contestar junto aos principais chefes gnésticos a autoridade dos mesmos para
ensinar e apontar caminhos com o objetivo de se entrar em contato com Deus.
Segundo Ireneu, a doutrina gndstica ndo tem outro fundamento que ndo a imaginagéo
de seus autores: “eles pregam-se a si proprios”. As ideias que apresentam podem ser
sedutoras, mas nao possuem, como tais, “autoridade divina”. Fazem parte da ordem
das doutrinas humanas, das criagdes da inteligéncia.

Aos mestres gnosticos, Ireneu opde os bispos. Segundo ele, estes

[...] ndo derivam a autoridade do préprio valor pessoal. Foram instituidos,
investidos de um cargo. E o cargo de transmitir uma doutrina que lhes é
anterior. E se alguém investiga a quem remonta tal doutrina verificara que chega
aos apostolos (...). O que aparece aqui em (...) Ireneu € uma teologia da
instituigdo eclesial (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 128, os grifos séo
NOSsOS).

Mais do que isso: os gnosticos, por serem segmentos cristdos heterodoxos,
representavam, aos olhos dos chefes da hierarquia crista, uma ruptura, uma dispersao
€ uma ameagca a propria existéncia das comunidades enquanto instituicéo.

Em contrapartida, Ireneu defende com énfase, seja na exposi¢cao sobre a fé, seja
na estruturacao do corpo eclesiastico, 0 mesmo aspecto: a unidade. “Da mesma forma
como a unidade caracteriza o ensinamento dos bispos diante da pregacdo dos
gnosticos, ela também caracteriza o conteudo deste ensinamento” (DANIELOU &
MARROU, 1984, p. 129). Disso decorre a insisténcia de Ireneu, e de boa parte dos
grandes sacerdotes da Igreja nesta época) na continuidade entre Antigo e Novo
Testamento, entre as profecias e os evangelhos, de forma a solidificar a doutrina do

cristianismo por meio de uma tradigao mais antiga.
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Por exemplo, ao tomar para si elementos encontrados no judaismo, ligando-os e
confirmando-os no Novo Testamento, Ireneu (e demais intelectuais do cristianismo, em
especial, os episcopais) ndo somente desconstruiria a identidade dos judeus (nesta
época inimigos politicos da Igreja), mas também colocaria o surgimento de sua religido
em um passado muito anterior aos tempos contemporaneos a ele. Dessa forma, os
cristdos poderiam alegar diante de Roma uma potencial ancestralidade em sua fé e em
seus cultos. Em resumo, seria uma dupla busca de legitimidade: religiosa (contra
gnosticos e judeus) e social (para a sociedade romana).

Ireneu emprega o termo graphé (escrita/escritos) tanto para designar o Antigo
Testamento como para os livros do Novo Testamento, possuindo com as Escrituras do
Antigo o carater de inspiracdo e de argumentagdo comprovante. A formagédo do Canon
nao provém unicamente da apostolicidade, mas também da tradicdo preservada
(podemos dizer pregada) pela Igreja episcopal.

No que tange a teologia ireneana podemos dizer que ele mesmo ndo era um
tedlogo especulativo, isto é, desejoso de adquirir novos conhecimentos teoldgicos, aos
moldes dos grandes doutores da Igreja, como Agostinho de Hipona (354-430) ou
Tomas de Aquino (1225-1274). Contenta-se, em geral, com “expor os argumentos
basicos das Sagradas Escrituras para a pregacao da fé cristd. Seu ponto de vista [€]
absolutamente pratico [acerca da religido]” (ALTANER & STUIBER, 1998, p. 124). Em
verdade, Ireneu combate especialmente a tese fundamental dos gndsticos de ser o
Criador do mundo diferente de Deus.

No espirito paulino, Ireneu afirma dois grandes centros: o Criador e a criatura
(Deus e o homem). Tudo provém da bondade criadora de Deus: o cosmos todo e toda a
matéria, particularmente a carne do homem, que € modelada pelas duas maos de Deus
(o Verbo e o Espirito). Criado e salvo por amor, o homem jamais sera abandonado por
Deus — seu criador e modelador — que o fez para eleva-lo a sua visdo. Assim, toda a
criacdo culmina na encarnacdo do Verbo — que por sua vez € indissociavel e
inseparavel da paixao e ressurrei¢ao de Jesus, o Cristo de Deus.

Segundo Ireneu, o Verbo se encarnou para revelar ao homem quem € o proprio
homem; este mistério da encarnagao ¢é realidade para além do pecado. A encarnagao

deu-se para elevar o homem a sua plenitude, isto é, a sua salvagdo. E ela ocorreu,
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quando na “plenitude do tempo”, a humanidade estava apta a receber aquele que era o
primeiro Homem, mesmo se manifestando na carne adamica tao posteriormente.

A histéria da salvacdo — muito maior do que a da remissao dos pecados — é o
processo da economia de Deus, realizada pela recapitulagdo de todas as coisas em

Cristo;

[...] Ireneu entende (...) que é o homem inteiro que é retomado pelo Verbo e ao
qual o Espirito comunica a incorruptibilidade. Mas n&o é apenas a natureza
humana, € o homem histérico, com todo o seu passado, que é reconquistado
pela agdo do Verbo. A unidade do cristianismo [aos moldes ireneanos] é a
unidade de um e mesmo plano de Deus. (...) e Espirito, conferido no batismo,
faz participar nesta vida divina todo homem que cré (DANIELOU & MARROU,
1984, p. 129, os grifos sd0 Nossos).

Em outras palavras, € a recapitulagdo o espaco da educagdo progressiva do
homem. Dado que este nao foi criado nem perfeito, nem imperfeito — mas perfectivel —
deve ir-se habituando progressivamente a vida do Espirito, que vive nele até sua
humanizagdo completa — quando entdo estara assemelhado a Deus. Portanto, trés sao
as ideias basicas ou temas maiores de Ireneu: a unidade e unicidade de Deus, a
economia realizada pela recapitulagdo e a educagéo progressiva do homem. Ao lado
destes trés temas maiores, perfilam-se, contudo, todos os outros temas que, séculos
mais tarde, fardo parte da teologia e da fé cristds. Segundo Altaner & Stuiber (1998, p.

124),

[...] Ireneu resumiu e consolidou a cristologia de seus predecessores. A
redencéo deve ser real, ndo consistindo apenas em comunicar uma gnose. Ora,
para uma redencgdo verdadeira € mister um homem-Deus. Cristo se fez homem
para divinizar a humanidade; eis a recapitulagido, a restauragdo e consumagao
da humanidade e do universo em Cristo. (...) Ireneu afirma inequivocamente a
doutrina (...) do pecado original. Os primeiros homens, criados a imagem e
semelhanga de Deus, perderam por seu pecado esta semelhanga, e Cristo a
restaurou.

A estrutura do pensamento ireneano, como exemplo do discurso cristdo
ortodoxo, diz que todos os homens, ja que estdo em estado de pecado, precisam
encontrar a salvagéo por meio de Jesus Cristo, cuja natureza divina pode restaurar a
humanidade. Ora, Cristo ndo existe mais sobre a terra, portanto, a unica forma de
encontra-lo ou de captar os seus ensinamentos € dirigir-se aqueles que o seguiram,

neste caso, os apoéstolos. Mas estes também nao mais existem, a ndo ser por meio das
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doutrinas que legaram aos seus sucessores, 0s quais nao foram quaisquer pessoas,
nem tampouco escolhidos de maneira diversa. Logo, quem quiser salvar-se, deve
dirigir-se ou submeter-se aos preceitos de um destes individuos especializados, isto &,
os bispos. Estes, por gozarem de legitimidade divina, s&o infaliveis.

Além disso, em torno de sua teoria da recapitulacdo de tudo em Cristo, Ireneu
constréi duas outras formulagbes: a primeira delas € a Mariologia (enfatizando a
maternidade virginal e universal de Maria, ressaltando sua obediéncia contraposta a
desobediéncia da “méae dos viventes”, isto é, Eva), da qual parte o seguinte principio:
todas as mulheres devem ter por meta seguir o exemplo de Maria, contido nos escritos
do Novo Testamento, isto é, obediente, discreta, que segue a Jesus Cristo (por
conseguinte, aos membros do clero, do qual s6 podem fazer parte, obviamente, os
homens) por todos os lugares.

Ou seja, todas as mulheres que colocarem-se em um nivel equivalente ao dos
homens, no que tange a participagdo nos sacramentos, nos ministérios e nos rituais
comunitarios (exorcismos, profecias, batismos) — conforme se dava no cristianismo
primitivo™? e em algumas seitas heréticas, estardo se assemelhando a Eva — o simbolo
da perversidade, da cupidez e da seducéo.

A segunda ideia também importante de Ireneu é a sua Eclesiologia, por meio da
qual se entende que Cristo € a “cabecga da Igreja”, para perpetuar através dela sua obra
de renovacgao até o fim do mundo. Na Igreja continua vivo o ensinamento dos apostolos
sem nenhuma alteragdo — garantido isto pela sucessé&o ininterrupta dos bispos; entre
estas cabe certa primazia a igreja de Roma, pois, na concepgao de Ireneu, foi fundada
por dois apéstolos — Pedro e Paulo — conjuntamente.

Por tras de toda esta complexa rede de principios teoldgicos, existe uma

implicacao politica evidente: a legitimagdo dos bispos e das comunidades episcopais

12 Alguns exemplos podem ser extraidos do Novo Testamento, o qual, mesmo n&o sendo muito proximo
aos acontecimentos que relata, nos serve para entender como a posicdo da mulher era concebida
naqueles tempos, e como esta foi drasticamente modificada em menos de dois séculos de religido crista.
Segundo os Evangelhos, por exemplo, Jesus se relacionava com mulheres de forma bastante natural,
sem a presenca de um elemento masculino, ensinando-as e conversando com elas. Além disso, muitas
delas eram suas seguidoras mais préximas e tinham participagédo especial no anuncio de suas obras: Cf.
Lc 7,36-47; Lc 8,2-3; Lc 10,38-42; Jo 4,7-42. O testemunho da ressurreicdo de Jesus e seu anuncio aos
demais discipulos proveio de mulheres: Cf. Mt 28,1-10; Mc 16,1-10; Lc 24,1-12; Jo 20,1-18. Nas primeiras
comunidades cristds o desempenho das mulheres também era consideravel. Cf. At 21,8-9; Rm 16,1-
3.6.12; 1 Cor 11,5.13; Fp 4,2-3.
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como 0s Unicos capazes de conceder a salvacdo aos fiéis, nascida da necessidade
encontrada por estes mesmos bispos, de justificarem a razdo de sua existéncia em
meio a um contexto repleto de manifestacdes cristds, dos mais diversos tipos, que
punham em risco a sua autoridade.

Mais do que isso, tratava-se de fazer com que a instituicao cristd “ndo acabasse
em ruinas” enquanto uma religido do Império, inserindo-a dentro da sociedade romana
e, por conseguinte, contribuindo para a sua estabilidade do ponto de vista politico-

religioso.

Consideragoes finais

O papel dos bispos e das comunidades eclesiasticas chefiadas por eles
aconteceria em duas frentes: a externa, a fim de adentrar ainda mais nas estruturas
politico-juridicas de Roma, mostrando que a religido cristd nao desequilibraria a ordem
cdésmica, nem poria em risco a ética e os bons costumes romanos, o que permitiria ao
cristianismo deixar sua posicéo de “religio ilicita” e passar a ser encarado como um
culto honesto e respeitavel. Trata-se, portanto, de uma questdo de sobrevivéncia para
os cristaos, em termos de acao e de fiéis. E esta frente de Iuta s6 poderia ser exercida
por meio de segmentos ortodoxos, uma vez que as demais seitas eram, como vimos
anteriormente, extremamente flexiveis e poderiam facilmente desagregar-se.

A vanguarda externa seria acompanhada, ou melhor, teria por consequéncia
uma frente de carater interno. Se a questdo encontrada pelos bispos € conseguir a
sobrevivéncia do cristianismo, fazia-se necessario manter sua autoridade politica, a
qual sera corporificada no combate as seitas dissidentes (ditas “heréticas”), posto que
as mesmas representar-lhes-iam uma potencial e constante ameaca. Disso decorre que
a manipulagdo do sagrado, e o monopdlio do discurso religioso serdo controlados a
todo o custo, centralizando completamente as decisdes e o exercicio das atividades sob
as maos dos bispos. Seriam eles, a partir de entdo, ndo apenas um entre seus pares,
mas sim a chave da organizagao politico-religiosa do cristianismo.

Em outras palavras, seriam os representantes primeiros das comunidades:

equilibrando, harmonizando e mantendo a independéncia de sua religiao da influéncia,
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ao menos em parte, de outros cultos, como o judaismo e o gnosticismo. Em resumo, a
perda de liberdade dos fiéis seria contrabalanceada pelo ganho de estabilidade.

Assim sendo, seria necessario a composigao de leis, dogmas, ritos e compromissos
liturgicos, bem como de demais instrumentos que tornassem tangivel o ato de ser
cristdo, isto €, sua identidade. Estes aparelhos de controle estruturavam-se, segundo
Elaine Pagels (p. 139-140), em trés elementos: doutrina (escrituras e tradi¢ao), rituais
(batismo, confissdo e demais sacramentos) e hierarquia (alguns comandam, outros
obedecem), os quais ndo seriam constituidos de qualquer maneira, mas sim a partir da
desqualificagao e da desestruturacéo dos grupos ameagadores.

Enfim, as verdades de fé cristd nasceram e se perpetuaram a partir desse
momento, do confronto de ideias e concepgdes de grupos rivais. Uns privilegiando a
liberdade de agdo, o conhecimento da divindade e o cristianismo como instrumento
para a realizagado da vida espiritual (gnésticos), e outros tendo por meta a sobrevivéncia
da fé como instituicdo e agente politico, centrando sua atengdo no discurso da

autoridade e da legitimidade (episcopais).
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